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Resumen: En este articulo se indaga sobre fendmenos como la
metéfora, la metonimia, la polisemia, y la homonimia en las lenguas
arabe y espafiola, segun la teoria cognitiva, basada en el pensamiento y
la practica linglistica. Esta teoria intenta investigar la relacion entre
el lenguaje humano, la mente y la experiencia. En realidad, los
fendbmenos que estudiaremos crean ambigledad léxica y sintactica
tanto en arabe como en espafiol. Ademas, dichos conceptos tienen sus

propias caracteristicas, especificaciones y formas en cada lengua.

Abstract: This article studies phenomena such as metaphor,
metonymy, polysemy, homonymy in Arabic and Spanish, according to
cognitive theory, based on linguistic thought and practice. This theory
attempts to investigate the relationship between human language, mind
and experience. In fact, the phenomena we study lexical and syntactic
ambiguity created both Arabic and Spanish. Furthermore, these
concepts have their own characteristics, specifications

and forms in each language.
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1. INTRODUCCION

Antes de comenzar con el analisis, repasaremos algunas
definiciones y opiniones de linglistas arabes sobre el lenguaje y su
relacion con la cognicion humana. La relacion entre lenguaje y
cognicién ha intrigado durante mucho tiempo a linguistas arabes de la
Baja Edad Media, entre ellos Abd al-Qahir al-Yiryani (1983: 13),
quien afirma que el lenguaje (al-kalam) es “intérprete de la razon, pues
a traves del significado se crea una imagen mental en el espiritu que
nos evoca al hablar ”; afade que para él, el lenguaje posee prestigio de
ciencia y muestra los secretos del alma, lo que pone de relieve las
diferencias entre el hombre y el animal. Como Dios dice en la aleya

siguiente:

: AT ) B8 S ) 5/
(1,234

Alrahmanu Aallama alqurana jalaga al-insana Aallamahu albayan. (El
Compasivo/l, 2, 3,4).
“El Compasivo ha ensefiado el Coran. Ha creado al hombre, le ha
ensefiado a explicar”. (Cortes, J., 55/ 1, 2, 3, 4).

En la misma direccion, 1bn al-[] Arabi (m.1165/1240) nos dice
que el lenguaje es “la medida de la inteligencia y conducto de la

percepcion humana”, y que por esta razon crea nuevos significados y
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expresa una imagen mental latente en si mismo. (e i clus¥) 23S ¢
anlual g 4egd (e g0 S8Y) “Inna kalam al insan tarfumat afkarihi wa-
miqyas fihmihi wa-ihsasihi”?.

De esta manera, el filosofo Abd Nasr al- Farabi (638/1240)
expresé que “el lenguaje naci6 de la necesidad del hombre por
expresar el pensamiento” y que para ello se sirvié primero de signos
gestuales (isara) 31y, en una fase posterior, de signos orales (aswat)
<l sl variando de una a otra nacion la palabra que se escoge para
indicar cada cosa’.

Abil Fath Ibn Yinni(m. 392 h.) en su obra u=ibasll Al-Jasdis®,
habla sobre el origen humano del lenguaje de la misma manera que el
lingliista arabe Abal Qasim Al-Zagyayi: quien declara que “el Coran
se ajusta en todo a la lengua que hablaban los arabes puros” y que “el
origen humano es irrelevante para la percepcion y comprension que se
tenga de la naturaleza del lenguaje”. Al Zayyayi ( 2007: 43) mantiene
la idea de que la lengua es un don divino: “Sabemos que Dios instituyo
el lenguaje con el fin de que sus siervos pudieran expresar lo que les
viniera al espiritu y comunicar los unos a los otros acerca de esta
comprension y percepcion, lo que desempefia un papel esencial sobre

el mundo”.

2. LAMETAFORA: ORIGEN Y USOS

! Abi Bakr Muhmmad bin Ali Tbn Arabi, “Los sufies en Andalucia”, Malaga,
Editorial Sirio, 2007.

Abii Nasr Muhammad Al-Farabi “El concepto del ser”, Traduccion Rafael Ramon
guerrero, Madrid, Edicion Trotta, 2002.

® Abiil Fath Uzman Ibn Yinni , “Al-Jasas” es considerado uno de los mejores libros
escritos en lengua arabe sobre el significado de las palabras, Edicién critica de
Muhammad Al1 al-Nay $ar, Dar al-Huda, 2° ed., sin fecha.

286



Los linglistas arabes han incluido la metéafora en la literatura
arabe desde la Antigliedad en sus poesias. Ibn Al- Azir en su libro
“Al-mazel al-saer” (1939: 364) ( el sl ol & Ll Jidl) afirma
que Al-Yahiz * (m. 255 h.) postulé su teoria del estilo y fue el primero
en definir la metafora. Segin Al-Yahiz, la metafora “es el préstamo de
un aspecto de una palabra que se atribuye a otro”. Aunque Al-Yahiz
no distinguia entre metafora y otras figuras retéricas como las
conocemos ahora, su definicion de este término no difiere mucho de
nuestra propia concepcion de la metafora como una expresion
relacionada con un objeto o idea, pero aplicada a otra palabra o

expresion para aludir a una similitud entre ellas.

En cuanto a los linguistas espafioles y segun la teoria cognitiva
actual el concepto de metafora ha cambiado debido a la necesidad de
creacion de nuevas expresiones sociales y culturales. Segin Cuenca y
Hilferty (1999: 97) “la metafora es como un proceso cognitivo que
impregna nuestro lenguaje y pensamiento habitual, por eso la base de
la metafora radica en nuestro sistema conceptual: constituye un
mecanismo para comprender y expresar situaciones complejas

sirviéndose de conceptos mas basicos y conocidos”.

Por lo tanto la metafora como un tipo de lenguaje figurativo en
el que se describe una cosa en términos de otra. Por ejemplo, si el
amante le dice a la amada: «Eres la luz de mi vida», es evidente que no
la estd comparando con una linterna; en todo caso seria con el «sol» en
un sentido figurado; lo que esta diciendo en realidad es que «asi como

la luz (del sol) es esencial para mi vida, porque sin ella no puedo vivir,

* Abii Uzman Amri bin Basar bin Mahbiib al-Kinani al- Basri Al-Yahiz sus famosos
libros son: al-bayan waltabyin, al-aywan y al-bujala, entre otros.
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tu eres tan esencial como la luz (del sol) y sin ti no puedo vivir». Lo

que ocurre es que dicho de la primera manera es mas «poético»°.

Asi, los cognitivistas, desde 1980, han tratado de explicar la
forma en que el lenguaje refleja la manera en que los seres humanos
perciben, categorizan y conceptualizan el mundo. Por estas razones,
los linguistas americanos como Lakoff y Johnson  (1986: 15)
consideran que la metafora “es un fendmeno tan ubicuo y tan usual
que muchas veces ni siquiera nos damos cuenta de su presencia en
nuestro propio discurso”. Estos lingiiistas ilustran como ejemplo para
la metafora ‘el tiempo”. Es un recurso limitado que utilizamos para
alcanzar nuestros objetivos. Debido a que en la forma en que ha
evolucionado en la cultura occidental moderna el concepto de trabajo
va caracteristicamente asociado con el tiempo que lleva realizarlo, y el
tiempo se cuantifica con precision, se ha convertido en una costumbre
pagar a la gente por horas, semanas o afos. Por ejemplo, con la
asociacion (tiempo es dinero).

En nuestra cultura el tiempo es dinero de muchas maneras: las
unidades de las llamadas telefénicas, los salarios por horas, los precios
de las habitaciones de hotel, los presupuestos anuales, los intereses en
los préstamos, y el pago de las deudas a la sociedad por medio de
servicios temporales, entre otros. Estas practicas son relativamente
nuevas en la historia de la raza humana, y en absoluto existen en todas
las culturas. Han aparecido en las sociedades industriales modernas y
estructuran nuestras actividades basicas cotidianas de manera muy
profunda. Concebimos el tiempo como un objeto valioso, es decir,

entendemos y experimentamos el tiempo como el tipo de objeto que

® Ibid. pag.98.
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puede ser gastado, desperdiciado, calculado, invertido acertada o
desacertadamente, ahorrado o despilfarrado. Las asociaciones el
tiempo es dinero, como el tiempo es un recurso limitado y el tiempo es
un objeto valioso, son conceptos metaforicos. Lo son desde el
momento en que estamos usando nuestras experiencias cotidianas con
el dinero, con los recursos limitados y con las cosas valiosas para
conceptualizar el tiempo. No existe ninguna necesidad por la cual el
ser humano deba conceptualizar el tiempo de esta manera; ello esta
ligado a nuestra cultura®.

Por esta razon, el cognitivista Langacker’ afirma que “el
tiempo es un dominio bésico, en el sentido de que es irreducible; no se
puede perfilar en otros dominios”.

Ahora bien, el tiempo se puede segmentar en afios, meses,
dias, horas y segundos; estos conceptos constituyen, en cierto sentido,
subdominios del concepto de tiempo. Desde el mismo punto de vista,
Ibafiez Ruiz de Mendoza aclara que no podemos utilizar, por ejemplo,
el concepto de hora para referirnos metaféricamente o
metonimicamente al de tiempo en abstracto. El uso de uno de estos
subdominios de tiempo no da lugar a lecturas metaféricas o
metonimicas. Si decimos Juan se quedd una hora con nosotros, la
oracion implica que Juan se queddé tiempo. Podemos pensar, no
obstante, en oraciones como Espera un minuto, donde la palabra
minuto se usa de forma no precisa y puede significar mas de un
minuto, pero no "tiempo" en abstracto. Es decir en este tipo de

enunciados el hablante usa una expresién que comunica al oyente la

® \/éase Lakoff y Johnson, 1986; Lakoff, 1987.

" Es uno de los pioneros importantes de lingiistica cognitiva, sus dos volimenes
célebres son :

“ Foundations of cognitive grammar”, 1987, 1991.
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idea de que necesita algo de tiempo, pero no mucho; que su intencién
seria la de no excederse de un minuto, aunque no espera que el oyente

lo cronometre®,

Con frecuencia, el uso particular de la metafora en el mundo
arabe parece que ha definido la naturaleza del taydid (innovacién) y el
talento individual de cada poeta. Las batallas, por ejemplo, entre los
tradicionalistas y los innovadores de la poesia arabe -como se refleja
en la historia de la critica literaria desde las primeras épocas
medievales hasta el presente- se libraron significativamente en
muchos casos a causa de la naturaleza de la metafora, metonimias y
otras figuras retéricas.’

Los principales innovadores a lo largo de la historia de la
literatura arabe inicialmente fueron atacados debido a la naturaleza y la
funcion de su metafora. En otras palabras, el cambio de metafora ha
sido considerado cambio asimismo en la naturaleza poética y del
sentido en general. En poesia pre-islamica yahiliya, utilizaron algunas
reglas diferentes a las de nuestros dias en el paisaje poético de las
metéforas, aungque en ocasiones encontramos algunas que no van mas
alla de la comparacion conceptual, como en la famosa elegia por al-
mujadram®® Abu duayb al-Hudli (m. 648 h.) sobre la muerte de sus
cinco hijos: “Ha quedado detras, después de ellos, con una vida llena

. oll
de desgracias” .

® Francisco José Ruiz Ibafiez Mendoza. “Introduccion a la teoria cognitiva de la
metonimia”, Serie Granada Lingiiistica, Universidad de Granada.1999. p. 72.

° Mahfiiz Ali Hasan Azzam. “Fil-falsafa al-abiyya an al- Yahiz”. Edicion Dar al-
hidaya, Cairo, 1995 pég.35.

1% Al-mujadram: poeta que vivi6 en el-yahiliyya “antes del Islam” y en la época del
Islam.

1 Alan Jones. “Early Arabic Poetry”, Press for tha Board of the faculty of oriental
studies. University of Oxford.1996.
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El mismo poeta arabe al-mujadram Abu duayb al-Hudli dice en un
celebre verso de lamentacion:

A Y da Sl b jlaka) cuds) Al 131

Wa ida al-maniyatu ansabat adfaruha alfaytu kula tamimatin la
tanfau

Su traduccion literal al espafiol es la siguiente™*:

Si la muerte ingresa las garras no es util la mascota.

Esto significa que: “cuando avanza el destino (la muerte), no se puede
hacer nada.” El poeta en este verso utiliza una metafora al identificar
la muerte con un leén o un animal voraz cuando saca garras.

Encontramos otras metaforas en al Muallaga de Imru al-Qays
(siglo V1), considerado tradicionalmente la joya de la poesia de pre-
islamica (alyahiliyya). Sus versos estan llenos de similes y metaforas,
como vemos en el siguiente ejemplo:

Jady QN (5 lilaga elily B LA ) e 2
Su traduccion al espafiol es la siguiente™:
“Tu amor me mata y mi corazén obedece tus 6rdenes.”

Esto de la norma poética lo explicaria méas, la metafora pre-
islamica fue considerada una metafora muerta y los poetas buscaron
otras formas para responder a una vida relativamente mas compleja.

La evolucion histérica de las figuras de diccion en la poesia
arabe, como certifica Mahfud Ali Azzam (1995: 67-69), nos revela que
la metafora es una creacién de la imaginacion sofisticada y audaz.

Cuando el Coran se introdujo la metéafora, se produjo una revolucion

1212 | a traduccion del verso es nuestro.

3 Falih al- higiya, “al- migez fi al. Siar al-arabi. ” Dirasa fi al- usur al. Muijtalifa li
al- siar al arabi. (2007, pag. 28).

4 La traduccion de la poesia es nuestra.
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linglistica y figurativa tan impresionante para los linglistas y poetas
arabes, considerando imposible para los seres humanos componer nada
siquiera remotamente similar. Asi, el Coréan, percibido como un reto y
un milagro, desencadeno un activismo literario que inauguro la idea de
exegesis, que a su vez dio a luz a la critica literaria. Un aspecto
destacado de la poderosa elocuencia del Coran es sin duda su lenguaje
figurativo. En él abundan las metéaforas, las cuales podemos encontrar
en aleyas coranicas como las siguientes:

(18 /oasSill) |l 13) milally —

-Wal subhi ida tanaffasa. (Al-Takwir 81/ 18)

- jPor la mafiana cuando respira! (Cortés, J. 81/ 18)™

Observamos en aleya una metafora: salio el amanecer poco a
poco, respirando. Asi, Dios da vida y alma al amanecer cuando dice
en aleya “cuando respira la mafiana”, como si fuera una persona.
Veamos otra metafora en la otra aleya:

(BT )0y sallae b 138 ) A sl Wl T 4005 —

Wa ayatun lahumu al-laylu naslaju minhu al-nahara fa-ida hum
muz limin. (Ya sin, 36/37)

-Y tienen un signo en la noche, de la que quitamos el dia, quedando los
hombres a oscuras. (Cortés, J. 36/37).

La interpretacion de la aleya: Dios da a la gente un signo que
acredita la existencia y el poderio de El, con una metafora: cuando
separa la luz del dia de la oscuridad de la noche que cubre el horizonte
totalmente, como quitar la piel del cuerpo.

Otra metéfora la encontramos en esta otra aleya:
(19/4)... 03 GalDN Jaal’s e laall 07y ) S5 B -

15 Julio Cortés (1979), Traduccion del Coran, una version castellana.

292



El profeta Zakariya estuvo hablando a Dios y dijo: “;Sefior!,
me he debilitado; mi cabeza se ha encanecido.” (Cortés, J. 19/4).

El significado literal de esta aleya es: “Mi cabeza se encendio y
se quemo de canas como el fuego”, lo cual significa debilitarse, no
quemarse, aunque el Corén utiliza esta imagen como metafora por su
magnifica fuerza.

El poeta arabe Al-Mutanabbi (915/1509), considerado el mas
destacado poeta arabe de todos los tiempos, quien se convirtié en el
epicentro de uno de los debates literarios mas largos y mas feroces de
la historia, principalmente debido a sus innovaciones radicales en la
metéfora. Las metaforas de Al-Mutanabbi aparecen, entre otros, en los

siguientes célebres poemas:
a4 e Sl i & A ae ¥ a3 Ul

“Yo soy aquel cuyas buenas letras puede ver hasta un ciego, y

cuyas palabras pueden oir los sordos.”*°

Y en otro verso dice:
oy S (it s GS O Jnmy  Adadd (33 (3 Y gl Lag

“No es la muerte mas que un ladron de sutil silueta, que sin manos
asalta y sin pies se apresura.”"’
Las metaforas tipicas de Al-Mutanabbi representan la mas alta

creacion artistica en el renacimiento del verso arabe.

16 Abiil ayyib Al- Mutanabbi. “Tiempo sin tregua”. Estudio preliminar y traduccion
del &rabe de Milagros Nuin y Clara Janés, 1997, pég.190.
7 Ibid. pag. 234.
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Abd al-Qahir al-Yiryani (1983: 41-89), a quien hemos aludido
anteriormente como el méas destacado tedrico literario de la época
medieval, dedicé gran atencién al estudio de la metafora en el Coran,
en el adin(refranes del profeta Mohammad) y en la poesia arabe.

Algunos lingiistas modernos, entre ellos Ahmed Matlub y
Kamil Hasan Al-Bastr'®, han ofrecido criticas sobre al-Yiryani. Ellos
creen que su poesia estuvo influenciada por la poética y retorica de
Aristoteles, disponibles en rabe en el siglo 1X. En su tratamiento de la
metéafora, al-Yiryani cita ejemplos para ilustrar lo que él considera
metéfora eficaz. Segun él, ésta es la que se basa en la imaginacion o
que requiere de la imaginacion para ser apreciada, como la metafora
de “seguir la luz que ha sido revelada”, donde “luz” simboliza a Dios.

Para nosotros es obvio que Al-Yiryani parece haber apreciado
del nuevo estilo poético introducido por poetas "modernos” en el
periodo Abasi, rechazando los clichés simples, desgastados, o las
metaforas muertas de los poetas tradicionales. En el siglo XX, el
modernismo poético, influenciado principalmente por el oeste, ha sido
tan radical que implica no solo cambios en la percepcién de la
metéfora, sino también un rechazo de algunos de los fundamentos
venerados de la poesia arabe.

Los historiadores de la literatura arabe parecen estar de acuerdo
en que el periodo moderno en letras arabes comenz6 alrededor de 1800
y continué a través de las fases tipicas del Neoclasicismo y el
Romanticismo hasta la actualidad.

Asi, las formas metafdricas en poesia han atravesado cambios

sustanciales. Ahora uno puede hablar no solo de metafora, metafora

'8 Ahmed Matlib y Kamil Hasan Al-Basir, “Al-Balaga wal Tatbig”, 2° edicién.
Bagdad, 1999, pags. 291-304.
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compleja, metafora sutil, metafora organica y metéafora telescopio, sino
también sobre metéfora psicologica y metéafora surrealista.

Empecemos por examinar el estado de la metafora en la poesia
de al-ruwwad / s_)) (“Los pioneros™), quien se rebeld alrededor de
1940, especialmente en Irak'®, contra las formas poéticas tradicionales,
incluidos los romanticos, y comenzo lo que se llama ahora a1l =4 al-
Sir al-hur o (verso libre), convertido en la forma poética dominante en
la mayoria del mundo &rabe. La deconstruccion de la forma poética
tradicional parece que ha abierto al poema arabe hacia nuevos temas y
juegos de metéforas. Un ejemplo de metafora nueva puede verse en la
siguiente estrofa de “La cancion de lluvia” de Al-Saiyyab (1997: 474),
uno de los principales profesionales arabes de verso libre:

el dels das bl dllie
“Tus ojos son dos bosques de palmeras en luz temprana (antes del
amanecer).”

el Legie by &1 (bl )

“O dos balcones, desde los que la luna se aleja”

a5 )5 Jlaned (pa Al
“Cuando sonrien tus ojos, las vides presentan sus hojas;

8 o VIS o) ) il i
y las luces bailan como lunas en un rio,”

ponill Leg ) s& (A (i WS
“Como palpitan las estrellas en las profundidades de tus ojos.” 20
El concepto tradicional de metafora como una similitud

principalmente visual o conceptual entre dos cosas diferentes,

¥ Los poetas iraquies pioneros del “verso libre” son Badr Sakr al-Sayyab y Nazik
Al-Malaika entre otros.
20 |_a traduccién de la poesia es nuestra.

295



obviamente, no parece funcionar en el ejemplo anterior de al-Saiyyab.
Linglisticamente y gramaticalmente, la metafora parece expandirse
mas alld del limite de una linea. Cuando este poema fue publicado
(1960), muchos criticos se opusieron a la aparente ausencia de
similitud visual entre los ojos y los dos bosques de palmeras en el
primer verso y los balcones bajo la luna en el segundo. Pero este uso
innovador de la metafora en un poema, que no se adhiere a la forma
tradicional de un ritmo hemistiquio, permite claramente al poeta ser
mas preciso a la hora de representar la complejidad de su realidad
emocional y espiritual. Describiendo sus 0jos en mas de una metafora
definitiva, el poeta expresa tanto la compleja realidad de sus 0jos como
las experiencias y la limitacion del lenguaje, incluso del lenguaje

poético, en plena captura de su imaginacion.

Los versos anteriores de Al-Saiyyab se identifican con otros versos del
poeta latinoamericano Pablo Neruda (1904-1973) que contienen

ejemplos de metaforas:

Te recuerdo como eras en el ultimo otofio
Eras la boina gris y el corazén en calma
En tus ojos peleaban las llamas del crepusculo

Y las hojas caian en el agua de tu alma (...)
Siento viajar tus ojos y es distante el otofio...

En estos versos de amor, el poeta utiliza la metafora para
expresar la forma en que recuerda a su amada. Habla de “las llamas del
crepusculo” para describir de forma lirica la belleza de los ojos de esa

mujer.
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Como hemos visto, las metaforas en los versos de al-Saiyyab,
que ocupa la estrofa entera, transmiten una belleza misteriosa de los
0jos, cuya profundidad tentadora es enfatizada por interminables capas
de luces, lo que se intensifica por medio de espejos de agua, la luna y
el cielo. Una metéfora tradicional habria reducido dréasticamente la
complejidad en una dimension, creando s6lo una imagen superficial
del ojo.

Otro poeta arabe modernista es Mahmad Darwis, quien
introdujo en letras arabes una nueva perfeccion del género poético: la
poética del lugar y del espacio. Muchos poetas arabes escribieron
sobre lugares y espacios desde la Antigiiedad, como, por ejemplo, el
tema de al-Bukaa ala al-Atlal / JMaY) e << (llorando sobre las
ruinas) -en espafiol es “el Topico literario de ubisunt de origen latino™-
, intensamente lirico y desesperadamente meticuloso representando la
poesia de Palestina con lugares, arboles, suelo, animales, alimentos y
olores. Mahmud Darwi§ emplea poderosamente la convencion arabe
sufi del amor en su épica poética palestina. Sus metaforas son tan
extensas y detalladas que se encuentran muy cerca de convertirse en
simbolos. En la apertura de su "Qasidat al-Ard" (“Poema de la tierra”),
escrito para celebrar el Dia de la Tierra Palestina, el 30 de marzo, el
poeta describe el dia que el ejército israeli dispar6 contra manifestantes
estudiantiles, matando a cinco nifas. La metafora utiliza
elegantemente la tierra para hablar de las nifias muertas; se mezcla en
la poesia lirismo y amor®*:

il A A HID) el A

“En el mes de marzo, en el afio del levantamiento,

2l Mahmiid Darwis, “Diwan Ahada asar kaukaban”, Beirut, Dar al- Yadid , 1992.
pags.145-151.
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A0 el L )yl (e )Y W CUllE
la tierra nos dijo sus secretos sangrientos.”

Gl (el 80 5 penadinl) alal D e I el A
“En el mes de marzo pasaron las cinco nifias delante de las flores
violetas y el fusil,”

A0 A jae Qb e o8
“Las nifas se detuvieron en la puerta de la escuela primaria,”

Gl ie 35 a5l ae el
“Quemando a las chicas ardiendo en llamas, con rosas y tomillo,”

el @lall laa Tl ) anls o)
“Se abrio la tierra y entraron en ella, en el ultimo abrazo.” 22

En nuestra opinion las explicaciones de los versos de la
metéfora de este poeta dominante son la muerte violenta, descrita en
términos de boda, y el renacimiento, en el que participan todas las
cosas inanimadas y animadas. El poeta utiliza la connotacion
simbdlica de marzo como el mes del renacimiento en muchas
religiones y mitologias antiguas orientales. Aqui, sin embargo, marzo
proviene no solo de la tierra, sino también de la danza de las chicas de
la muerte, que promete nueva vida. Las flores de violeta, las aves, el
corazén del poeta e incluso el suelo, se unirdn cantando a las nifias
mientras que estallan en llamas, rosas y tomillo. La metéfora,
reuniendo todas estas imagenes, colores y olores, adquiere
dimensiones y rituales inagotables. Desde un punto de vista poética y
como los entendemos estos versos, una parte esencial de esta metafora
dramatica colorida es “el rifle”, que aparece como metonimia en el
drama como entidad inhumana, “anti-vida”, pero es derrotado por la

persistente continuidad de la vida.

22 a traduccion de los versos son nuestros.
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De manera paralela, el autor moderno Tawfiq al- Hakim (1898-
1987), expone algunas metéaforas claras a través de titulos de sus
obras literarias, como ocurre en el titulo “Audat al-Ru”/ la vuelta del
alma, que significa “Rah Misr” el espiritu de Egipto. EI hakim en esta
obra le da a su ciudad, Egipto, un sentido humano, confiriéndole alma
y espiritu.

Con el mismo sentido, recordamos una frase célebre del
filosofo Nietzsche®® habfa proporcionado una base filosofica a
Saussure al calificar la verdad como: “un ejército movil de metaforas,
metonimias y antropomorfismos, ilusiones que hemos olvidado lo que
son, metaforas desgastadas que han perdido sensualidad”®*. Para
Nietzsche, el pensamiento no puede escapar de “la prision del
lenguaje”, como para Wittgenstein®®, quien en una frase igualmente
famosa declaro: “los limites de mi lenguaje significan los limites de mi
mundo™?®. Nietzsche tiene la idea de que “el pensamiento existe dentro
de las metéaforas o tropos y figuras retdricas y no es separable de

ellos”?’.

3. LAMETONIMIA
La metonimia en el legado arabe es un fendmeno o forma
retorica también conocida desde la Baja Edad Media. Abd al Qahir al-

Yirgani, que vivid en el siglo XI (aunque el fenémeno de la

% Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) fue un filésofo, poeta, musico y fil6logo
aleman, considerado uno de los pensadores modernos mas influyentes del siglo XIX.
2 Citado por J. Tambling, 1988, “What is literary language”, pag.55.

% LLudwing Wittgenstein (1889- 1951) fue un filésofo, matemético, lingtiista y l6gico
austriaco. Su libro mas célebre es el “Tractatus l6gico-philosophicus”.

% Citado por Abii Bakr Al-Yazzar, el poeta de la aljaferia, “Diwan”, Edicién
bilinglie, introduccidén y notas de Salvador Barbera Fraguas, Zaragoza, Instituto de
estudios Islamicos, 1%edicion, 2005, pag.20.

27 ). Tambling, 1988, “What is literary language”, pag.56.
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metonimia se observd mucho antes que él) fue el primero en distinguir
claramente entre los diferentes tropos, autoridad en el campo de la
elocuencia, es citado por casi todos retdricos modernos. Aunque
estaba méas preocupado por la metafora y el simil, que ocupaban la
mayor parte de su libro “Secretos de elocuencia” (Asrar al-balaga), nos
habla de la metonimia brevemente, considerandola una taxonomia de
la metéfora.

La definicion de Al -Yiryani de la metonimia fue la base sobre
la que se crean las definiciones mas recientes. Segun él, la metonimia
consiste en usar un enunciado para referirse a un significado distinto
del original debido a alguna suerte de contigiidad entre los dos
significados®®. Lingiiistas més recientes incorporan las condiciones de
metonimia en la definicién. Por ejemplo, Dizira Habib Saqqal®® la
define como una palabra usada para referirse a un significado distinto
de su significado original debido a una relacién distinta. Asi, si
cualquiera de los dos criterios mencionados en la definicion esta
ausente, entonces no tenemos una metonimia. Si la relacion es de
similitud entre los términos, entonces tenemos una metéfora; si la
relacion no es de semejanza, entonces el tropo es una metonimia,
“kinaya” en 4rabe.

Por lo tanto, la definicion de AI-Yir}?énI es como un enunciado
en lugar de una palabra, por lo que no excluye metonimia compleja.
En la metonimia compleja una frase se utiliza para expresar un
significado distinto de su significado literal y la relacion entre los dos
significados no es por similitud. Por ejemplo, a menudo decimos <l

Al “waffagaka Allah”, que significa literalmente “Dios te da éxito”,

%8 Abd al Qahir Al-Yiryani, “Asrar al-Balaga”, 1983. p.325.
% Dizira Habib Saqqal. llm al-bayan bayna al-nazariyat wa-alusu |, Beyriit, Dar al-
fikr al-arabi, 1997. p.170.
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mientras el propdsito del enunciado es la idea de que Dios puede
conceder caminos para el éxito a elegirlos td.

Una diferencia principal entre lo que cominmente se denomina
metonimia y al - mayaz al-mursal / tropo (J~_<ll js<ll) en arabe, es que
éste no incluye casos donde el significado literal no es cierto. Estos
son considerados como pertenecientes a otro tipo de tropo denominado
al-kinaya. Al-Sakkaki * se preocupé en distinguir la metonimia al -
mayaz al-mursal y la al-kinaya. En el segundo caso, el significado
original de las palabras no se contradice con los hechos de la realidad.
Cuando nos referimos a una mujer como (>l sl 4338 “Fylana
tanamu al-duha”, literalmente “Fulana duerme hasta la claridad de la
mafana”, significa que se trata de una mujer rica que no trabaja y
tiene sirvientes, por lo que el significado literal puede ser cierto o
segun nuestra opinion es una mujer perezosa. En al-kinaya el
significado literal y figurado es verdadero, mientras que en la
metonimia (= <! 3laall) es cierto s6lo en el sentido figurado. En la
literatura occidental no se hace esa distincion en cuanto a la metonimia
y los ejemplos correspondientes de al-kinaya son considerados como
claras metonimias.

Para aclarar este caso, algunos lingiiistas arabes modernos®!
identifican cuatro categorias de los indices / ¢#l_dl: Iéxica, religiosa,

racional y convencional. La categoria Iéxica corresponde al sentir,

% Abii Yaqab Yasuf Al-Sakkaki, “Miftahal-uliim”, Tahqiq Nazim ZArzir, Bayriit,
Dar alkutub al-ilmiyya , 1983.
%! Hasan Ismaeil Abd al-Raziq, “Nagariyat al-bayan baynaAbd al-

Qahir wa-almutaajrm”, Cairo, Dar al- tibaa al- Muhammadyya.1981;
Tammam Hassan, “al-Luga al arabiyya manaha

Casablanca, Dar al-zagafa. 2001.
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mientras los otros tres tipos pueden ser subsumidos bajo el sentir. Asi,
las dos clasificaciones no son realmente diferentes. En su discusion
sobre la metonimia, Al- Yirgani mencioné el ejemplo de las
relaciones entre el significado literal y el figurado. No hizo ningun
intento de enumerarlas o restringirlas. Algunos retoricos que le
siguieron intentaron proveer listas exclusivas de estas relaciones. Otros
remarcaron que las relaciones metonimicas fueron innumerables.
Los linglistas arabes en general diferenciaron algunos tipos de

metonimia, los podemos encontrar en el libro de “Al- kinaya fi al-

balaga al- arabiyya”*

que son:

« Causa por efecto: (4l o » hall) “al-matar yara al-
masiya”, lit. “la lluvia pastorea el ganado”, donde el
significado de la lluvia es el pasto.

« Efecto por causa: ( il Jw 1556 Y) “la takuli mal al-
yatim”, literalmente. “no comais el dinero de los huérfanos”,
donde el verbo comer se utiliza aqui para expresar la accion de
tomar. La aleya siguiente tiene el mismo sentido:

O salid S8 Al ) 581y e Lol (bl W) ) GKE Y 1 sl a3
() ee J/130)-

iCreyentes! jNo usureéis, doblando una y otra vez! jY temed a Allah!
Quizas, asi, prosperéis. (Cortes J., 3/130)
Pero la traduccion literal de la aleya es “que no comais la usura”.
« El todo por la parte: “El bebi6 el Nilo” (Jall sle < 1)
“Sariba maa al-nil”, el significado es el agua de Nilo en lugar

de todo el rio.

%2 Bagir Kah il, 2004. Al- Kinaya fi al balaga al- arabiyya.
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* La parte por el todo:  she¥l (ne o (e o luad /
(gabadna ala ayn min utun aladaa), “hemos pillado a uno de los
ojos de los enemigos”, donde la palabra ojo se usa para
referirse a un espia.

» Refiriéndose a una entidad por su condicion de
pasado:a b 8 il pladll gy s wadll  “al-masriyiin
yalbasiin al qutn al-muntay fi biladihim”, “Los egipcios llevan
el algodon producido por su pais™. El significado de “algodon”
es la ropa hecha de ese material.

* Refiriéndose a una entidad por su estatus futuro:
“Bienvenido, doctor”, LS Us » (marhaban doctor) se le dice a
un estudiante de medicina, por ejemplo, que todavia no es un
medico.

« Ubicacion de la entidad: da V) 3el pdaSaall &) 3
/“qararat al-mahkama baraat al-rajul”: “La corte decidi6 que el
hombre era inocente”. La palabra corte se utiliza aqui para
referirse al juez.

* Entidad de ubicacion: s SU sl / “pazaltu
bilgaumi fa akramant”: “Pasé cerca de la gente Yy ellos fueron
generosos conmigo”, donde el significado “la gente” es el
pueblo donde residen las personas.

* Instrumento para la accion: “Su lengua es casta o
cortés”, (“uge 4ilul) “lisanuhu afif’, donde la palabra “lengua”
se usa para referirse a la accion que ésta realiza “hablar”.

+ Concomitante de entidad: “El valle corria” (2!
s»), yara al-wadi, donde “valle” se usa para referirse al

agua que contiene.
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Veamos otros ejemplos sobre la metonimia arabe. Si decimos
por ejemplo, “Zaid tiene un montdn de cenizas” (sl i€ & 3) “Zaidun
kaziru al-ramadi”, queremos decir en realidad que cocina mucho y, por
tanto, que es generoso, es decir, la expresion no sera metonimica si
decimos “Zaid es muy generoso”>.

Otra metonimia habitual para los é&rabes es el buho,
representante de la estupidez y simbolo de mala suerte, (< sball
Gl die 5l (e A€ o 5 ) al-biim kindya an al-gabaa wa-ramz al- sum
inda al- arab®*.

Ademas de estos ejemplos, los antiguos arabes han utilizado

los vocablos “padre”, “madre”, “hijo” e “hija” en su habla para

expresar algunos términos de forma indirecta®. Las metonimias de la

palabra “padre” son’®:
. El padre del amargo: Satanas
Hapill; el g0l
. El padre del ruido: la flauta

el s dall
. El padre de Ayiab®: “la paciencia” o (el
camello)
Jaall o juallica gl ol
. El padre completamente despierto: el gallo
ehall ;b 5l

Las metonimias que utilizan la palabra “hijo” son:

% a traduccion de los ejemplos del arabe al espafiol son nuestros.

* El biho, al contrario para los antiguos griegos es simbolo de la sabiduria.

% Basir Kahil, 2004. Al- Kinaya fi al balaga al-arabiyya.

% | a traduccion de los ejemplos del arabe al espafiol son nuestros.

¥ Ayiib es un profeta drabe que ha soportado el dolor y la enfermedad mas de 40
afios, los arabes usan la palabra Ayiib como metonimia de la paciencia, y después
utilizan el camello en vez de paciencia que también aguanta mucho debido a su dura
vida en el desierto.
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. El hijo de la guerra: el valiente
deladl) i all ol

. El hijo del tiempo: el dia o la mafana
Dl b asall s e 3l )

. El hijo de la vaina: la espada
Canall el ol

Las metonimias de la palabra “hija” son:

. La hija de la tierra: la piedra

3l g Yy

. La hija de los labios: la palabra
A -aasl)
. La hija del ojo: la lagrima
Laadll -yl iy
. La hija de la idea: la poesia
Bauaill 13 ySall iy
. Las hijas de los pechos: las preocupaciones

asagl) ) saall il

El autor egipcio Rafaa al- tahtaw (1801/1873), se ha expresado
mediante una metonimia sobre la elocuencia del idioma en sus
celebres versos:
zele D aladall€ de DL 3L A
Su traduccion literal al espafiol: “el lenguaje sin retdrica es como la
comida sin sal”,
Al-lugatu bila balaga kal taami bila milh.

Ahora bien, después de repasar las significaciones,
caracteristicas y tipos de metonimia en el legado arabe, esbozamos
este fendmeno en el mundo occidental, y en el espafiol. Para ello

vamos a comenzar hablando del linglista hingaro Stephen Ullmann,
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quien sefiala: “la metonimia es intrinsecamente menos interesante que
la metéfora, puesto que no descubre relaciones nuevas, sino que surge
entre palabras ya relacionadas entre si*®”.

Linguistas como Benjamin Birdsell, conciben una definicion
diferente para la metonimia, pues la consideran como un tropo de la
retrica que tiene caracteristicas de dispositivo estético como el
embellecimiento de ideas preexistentes®®. Asi, segun la retérica
tradicional simple, metonimia es s6lo desde un punto de vista
referencial; se puede definir tradicionalmente como una figura
retorica donde se sustituye el nombre de una entidad por el de otra
entidad que es contigua a él.

En la metonimia no salimos de la esfera real de los objetos de
que estamos tratando (en ella, pues, no se puede hablar de “plano real”
y “plano irreal” y, por tanto, menos aun de una comparacion entre los
dos); en la metafora hay siempre un elemento “irreal” expresado y
elemento “real” omitido, y una comparacion implicita, tacita, entre los
dos.

Esta aparece:

1) Cuando se alude al efecto por medio de la causa:

- “Le hizo dafio el sol” (le hizo dafio el calor producido por el calor del

sol).
2) cuando se menciona una obra por el autor de la misma:

- “En el Museo del Prado hay varios Rubens” (varios cuadros de

Rubens).

% Ullmann, Stephen, “The principles of semantics”, 1967, pp. 246-247. Para méas
detallas, véase Ruiz de Mendoza, 1999, pag.3.

% Birdsell, Joseph, B., (1986), "Some predictions for the Pleistocene based on
equilibrium systems among recent hunter gatherers", pag.4.
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3) Cuando se designa una causa por medio de su efecto:

- “Ana fue la alegria de la fiesta” (fue la causa de la alegria de la

fiesta).

4) Cuando se designa una caracteristica moral por medio de una

realidad fisica:

- “No tiene corazén” (es una persona sin sentimientos)*.

4. LA POLISEMIA

El otro fenomeno sobre el que discutiremos es la “polisemia”.
Del griego polys = muchos y sema = significado, es el fenémeno por el
que una misma palabra, con un solo origen, puede tener diferentes
significados y cuyo funcionamiento morfolégico y sintagmatico no
varia (esto Gltimo quiere decir que no cambia su categoria gramatical

ni las funciones sintacticas que puede desempefiar).

La polisemia, segin los antiguos sabios &rabes*, no difiere
mucho de lo que nos han ofrecido los lingiiistas modernos*, que la
consideran una palabra comin entre dos o més significados que son

irrelevantes.

También hay linglistas modernos arabes que niegan la
existencia de la polisemia, entre ellos Ibrahim Anis, quien percibe que

la palabra tiene un significado o sentido original y real, “el prototipo”,

“0 http://www.profesorenlinea.cl/castellano/figuras_literarias.htm.

! 1bn Yinnt; Al-Yiryani, Al-Zubaydi, Al-Sarjasi, entre otros.

“2 Abd al-wahid Hasan al-Sayj, “Al-balaga waga aya al-mustarak al-lathi”, Al
iskandariyya, Muhassasat $abab al- yamia. 1986. ; Tawfig Muhammad Sahin,

-2

“Almustarak al-lugawr na ariyya watabiq”, Cairo, Maktabat wahba.1980.
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y que los otros sentidos son irreales (metaforas o metonimias), que se

diferencian por sus expresiones y esquemas mentales®.

En el mundo podemos explicar el enfoque polisémico que
procede de nuestros procesos cognitivos y como parte de nuestro
conocimiento enciclopédico. Ademas, se pueden ilustrar los diferentes
significados de la red semantica del marcador espacial &% /’fawqa”,
que equivale en espafiol al adverbio “encima”, como vemos en los
ejemplos de las aleyas siguientes**:

) 5 o A T A (3 s Rl Y e (e AN Y 3 AT 2K )
(11/ sl -
-Ala os ordena lo siguiente en lo que toca a vuestros hijos: que la
porcion del varon equivalga a la de dos hembras. Si éstas son mas de
dos, les corresponderan dos tercios de la herencia. (Cortes, J., 4/11).

En esta aleya, el adverbio (&s/ fawqa) “encima”, tiene el
sentido de “méas” y no es utilizado como un marcador fisico espacial.
Se deduce de la prescripcion divina que la parte correspondiente a dos
hijas.
Otro significado del adverbio “Gs¥/fawqa” (encima), lo encontramos
en esta aleya:
(18/pla3¥1) Dl SSS a5 salie (3768 DAL a -
-El es Quien domina a Sus siervos. El es el Sabio, el Bien Informado.
(Cortes, J., 6/18).

Observamos en esta aleya otro significado del adverbio (fawqga

| 348) “encima”, que tiene el sentido de “dominacion”; podemos decir

*® Ibrahim Anis, “Fi Al-Lahyat Al-arabiyya”, Alma ba a alfaniyya al- adiha, 1965,
pag.201.
* El analisis de los adverbios arabes polisémicos son nuestros.
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que Dios es el Vencedor con su poder, el Soberano Absoluto sobre Sus
siervos.

Otro sentido para (&) “fawqa”/ “encima” con la preposicion “min” (<
/de’:

(65 /pbas) ) L A&0AT T i e ol W8 e Uide &0 g of e Tl T 8-

Di: «El es el Capaz de enviaros un castigo de arriba o de abajo, ...
(Cortes, J., 6/65).

En este sentido, el adverbio “fawga”/ “encima” tiene el significado
“arriba”, que significa “el cielo”; solo Alad es dueno de infligiros un
castigo que os caiga del cielo u os azote desde la tierra.

En otra aleya, el marcador “5s¥/ fawqa”, “encima”, expresa
otro sentido, como vemos:

(A1) <o), Caadlall (g 335 QUK 32 ag8'sd (as Sem plga (o agd -
-Tendran la gehena por lecho y, por encima cobertores. Asi
retribuiremos a los impios. (Cortes, J., 7/41).

En el enunciado “por encima cobertores”, “fawqa” / “encima”,
denota la nocion “Tendran un lecho en el Infierno, y seran cubiertos
por el fuego”.

Otro sentido diferente para el adverbio de lugar (encima / &), en la
aleya siguiente:
(Yusuf/76) “ale oo 3 K 5@ .

...Wafawqa kuli di ilmin alim.

[...] “Por encima de todo el que posee ciencia hay Uno Que todo lo
sabe”. (Cortés, J., 12/76).
El sentido del adverbio de lugar (G&s¥encima) en esta aleya es

diferente, ya que significa Dios conocedor y mas sabio de todos. Tal
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es la gracia de Al4, Cuya sabiduria supera el conocimiento del que mas
conoce.
Otro sentido polisémico del marcador espacial “<uj8 qarib”
(“cerca”), aparece en los ejemplos coranicos siguientes:
Crad AR SDANNy U8 L U (8 o B Jal IV UEAT Y gl U8 0l ) 5
O sallsd Vg JE- (77/ sluslly Sigd
“No has visto a aquéllos a quienes se dijo...Si nos dejaras para Un poco
mas tarde. Di: «EI breve disfrute de la vida de aca es mezquino. La
otra vida es mejor para quien teme a Ala. No se os tratara injustamente
en lo mas minimox». (Cortes, J., 4/77).
El significado de “<u_8" /’cerca” segun la aleya, sefiala “mas tarde”.
Observamos en la aleya siguiente otro significado para el
marcador de lugar cerca/ <8, que significa “en seguida” o “antes”:
pele AT Co g GG oy 8 he (5 8 Al o sl sty Al ) e 25N L)
(17 /b)) "lasa Lale 40 0K
“Ala perdona solo a quiecnes cometen el mal por ignorancia y se
arrepienten en seguida. A éstos se vuelve Ala. Ala es omnisciente,
sabio”. (Cortes, J., 4/17).
Significa: quienes se arrepienten antes de su muerte, hacen que Allah
sea Sapientisimo y conozca la sinceridad de los arrepentidos.
Como hemos observado, los marcadores espaciales “encima” y

“cerca” son polisémicos segun el contexto en el que aparecen.

De la misma manera, algunos lingtiistas espafioles modernos*’
explican la relacién de polisemia que se establece entre los diferentes

significados que un significante va adquiriendo a lo largo del tiempo.

** Pilar Gémez Manzano, Paloma Cuesta, Mario Garcia — Page Sanchez y Angeles
Estévez, “Ejercicios de gramatica y de expresion (con nociones tedricas)”, Madrid,
Centro de estudios Ramon Areces. 2000. pag. 741.

310



Asi, la palabra falda puede significar “prenda de vestir” (“Llevaba una
falda negra”), “parte baja de un monte” (“Acamparon en la falda de la
montafia”). Otro tipico ejemplo en espafiol es hoja, que se puede
referir a una parte de una planta, una ldmina de papel, la parte que se
abre y se cierra en una puerta, la pieza cortante de un cuchillo, etc. Es

un fendmeno muy frecuente en las lenguas.

Es decir, se trata de una palabra que ha llegado a tener, por
razones contextuales la mayoria de las veces, distintos significados,
pero esos significados son diversas acepciones de una misma palabra.
El término polisemia fue dado a conocer por el linglista francés
Michel Bréal en su: Ensayo de semantica: ciencia de las
significaciones, obra de 1897 cuyo capitulo XIV esta dedicado a este

fendmeno*®.

No todos los significados de una palabra polisemica estan al
mismo nivel. Se suele considerar que uno de ellos es el principal u
originario; es lo que se denomina, segin la teoria cognitiva, el
significado “prototipo”, y los restantes se desprenden de este (por lo
general, mediante metaforas o metonimias). Esta es también la
definicion de Ibrahim Anis, a quien hemos aludido anteriormente. Por
ejemplo, se llama pata lo mismo a una extremidad de un animal que a
cada una de las piezas sobre las que se apoya una mesa, pero todos
intuitivamente tenemos la nocién de que el segundo significado se

deriva del primero.

Asi, por ejemplo, el latin clave (m) [= llave] se toma como
cultismo y tenemos el vocablo castellano clave. En castellano podemos

encontrar usos contextuales légicamente explicables:

*® |bid., pag.742.
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* La clave del problema (lo que permite solucionar y

entender el problema = la llave que abre el problema).

« La clave de la caja fuerte (combinacion que permite

abrir y cerrar la caja).

e La clave del arco (la pieza que cierra las demas piezas
del arco y lo mantiene sin caerse, y viceversa: se quita la clave

y se derrumba el arco).

Se percibe claramente la relacion de significado Gnico que hay
entre los distintos casos de clave: llave que "abre™ o “cierra" real o

figuradamente.
5 LA HOMONIMIA

La homonimia en castellano, segin Pilar Gomez Manzano
(2000: 741) y sus colaboradores, sucede entre palabras diferentes, es
decir, entre dos 0 mas términos que poseen significados distintos pero

cuyos significantes coinciden.

Tener significantes idénticos quiere decir que su transcripcion
fonologica es exactamente la misma. Ocurre por ejemplo, con haya
(del verbo haber) y haya (especie botanica). Recordemos que “haya”
en los dos casos, ademas de homdnimos, son homdgrafos, puesto que
se escriben igual, cosa que no sucede con homdnimos como vaca y

baca, que son homéfonos pero no homaografos.

La homonimia tiene importancia sobre todo desde el punto de
vista ortografico, pues puede generar dudas e incluso faltas contra la
adecuacién de grafias, como en palabras como: vasto/basto, varén/

bardn, gira/ jira, etc.
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En la misma direccidn, la homonimia en el legado arabe son
las palabras de significados diferentes que tienen la misma ortografia o
sonido (o se llama el verbal comdn)*’.

En la filologia é&rabe, autores modernos como Al-salih,
Muhammad Alf Al-Jaliy Muhammad Muhammad Dawud*®, conciben
la homonimia como una palabra o una frase que tiene una articulacién
(o forma) y méas de un significado, y dividen la homonimia en los
siguientes tipos:

1- Homonimia de las palabras que tienen dos significados. Por
ejemplo “pie” ~3¥/qadam: parte del cuerpo o unidad de longitud. Otro
ejemplo es “lengua” ol / lisan: organo del cuerpo e idioma®
(Muhammad, Alt Al-Juli (ibid. pp. 143-144).

2- Homonimia que tiene significados multiples. Ejemplos en arabe son
fusil /Js=8, que tiene el significado de “capitulos de un libro”,
“estaciones del afno”, “semestres en la escuela”, “actos de una obra de
teatro”, etc. Otro ejemplo es la palabra “o0jo” cxe/ayn: “orificio de una
aguja”, “ojo de hombre”, “manantial”, “espia”, ‘“fuente”, etc.
(Muhammad, Al- Juli 2001:143). La palabra “eco” (sx<l /al-sada),

tiene el significado de “eco
dinero” (Ibn Yinni, 2008a: 459).

, “sed extrema”, “para conservar el

La palabra homénima “pobreza” tiene muchos significados en los
diccionarios 4rabes: (</al-baas tiene los significados: al-jawf
(wsa)V/“temor™), al-3ayaa (A&l  “valentia™), al-adab (<=ll/

*" Hatim salih Al- Damin, “Figh al-Luga”, Bagdad, Edicién la Universidad de
Bagdad.1990.

*® Al-salih, “Dirasat fi fagh al-luga”, 3* edicion, Bairtu, Dar al-ilm lilmalayin, 1968,
pag. 302 ;Muhammad Ali Al-Jali, “ Iim al-dalala: Ilm al-Mana”, Amman, Edicion
Dar alfalah, 2001. pag.141, Muhammad Muhammad Dawud, “A/-awdib wal maina fi
Al-arabiyya: Dirasa Dalaliyya wa-mayam, Cairo, Edicion, Dar Garib, 2001.

* Muhammad Al Al-Jali, “ IIm al-dalala: Ilm al-Mana”, 2001. pags.143-144.
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“tortura”), al-quiia y al-Sida (3245 &5/ “poder”), al- maaraka
(3 y=al\/"batalla™), al-faqr (Lil/’pobreza”)>°.

3- Homonimia de las palabras que tienen una relacién de significado.
Por ejemplo, en arabe, la palabra yad/~, “mano”, puede significar parte
de cuerpo y poder; y la palabra diraa/ ¢!, “brazo” tiene el significado
de 6rgano en el cuerpo y la unidad de medida. Este tipo de homonimia
es actualmente conocida como polisemia®.

4- Homonimia de las palabras que no tienen ninguna relacién de
significado. Por ejemplo, la palabra “cuerno”, “qarn”/c_% puede

significar los “cuernos de un animal” o “cien afios™ %

En la aleya siguiente observamos otro ejemplo de homonimia
donde la palabra “hora” (alsaa) aparece dos veces con significados
diferentes:

(55/p5 ) .0 8853 | 38 A Aol e 15l L () g ) ity Acall 4 585 23’ -

-El dia que llegue la Hora, juraran los pecadores que no han
permanecido sino una hora. Asi estaban de desviados. (Cortes, J.
30/55)
En esta aleya, tenemos dos elementos 1éxicos “aclull / “la Hora,” “el
dia del juicio” y “4elu “una hora”, “la unidad de tiempo”. En este
juego de palabras de funcién retorica, el embellecimiento del sentido
desaparecera si proporcionamos un sindnimo. Asi, el léxico de esta
paronomasia esta eliminado si decimos:

Aads Gin e 1AL 0 sh il ) Aol o o sy s

>0 Diccionarios: Al-Waff 1957, pags.292-293 y At las 2007
> Muhammad Al-Jali, 2001, “Ilm al-dalala: Ilm al-Mana”, pag.143; Mujtar Ahmed
Umar, 1982, “Ilmal-Dalala “, Matabat Dar Al-uruba, pags. 63-64.
%2 Muhammad Al Al-Jali, “ IIm al-dalala: Ilm al-Mana”, 2001. pag.143.
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-Wayawma taqiimu alsaatu yuqsimu almuyrimiina ma labiza gayra
sittn daqiqa.
Traducido al espafiol: El dia que llegue la hora, jurarén los pecadores

gue no han permanecido sino sesenta minutos.

Al 1580 e sl 2 ekl 385 25 ; s
- Wayawma taqiimu algiyama yugsimu almuyrimiina ma labizt gayra
saatin.

O decimos: El dia de la Resurreccion, juraran los pecadores que no

han permanecido sino una hora.

6. HOMONIMIA Y SINONIMIA

Como sabemos, la sinonimia en castellano es la relacion
semantica existente entre dos 0 mas palabras que tienen significantes
distintos y significados iguales o equivalentes, por ejemplo, explotar y
explosionar son sindnimos con el sentido de “hacer explosion™ aqui
exploté / explosiond la bomba. O que espafiol y castellano son

términos sindnimos>°.

En realidad, la homonimia en arabe es también como en
castellano, diferente de la sinonimia aunque ambas tienen relaciones
como ya hemos visto anteriormente, la homonimia ocurre entre
palabras que tienen dos o mas términos que poseen significados
distintos y significantes idénticos, mientras que sinonimia se refiere a

las palabras que tienen un significado similar o idéntico.

>3 Pilar Gémez Manzano, 2000. p. 470.
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Por ejemplo, la homonimia en la palabra arabe (J/ jal ) significa
“tio”, hermano de la madre o “mole en la cara”.>

Las palabras sindnimas en arabe las podemos encontrar en estos
ejemplos:

| % garaa, 2t tala = leer

a8l / agsama, <ala / halafa = jurar

25> / Yid, ¢ / saja, 4alew / samaha , oS /karam , Jx/ badl =
generosidad

2/ yara, =y lyubsir , o=/ yudin , s / yusahid = ver

4 fsana, Js~ /haul , fle /am = afio

s / masrir , o=/ mahbiar , z 8/ farih, Jx / Jadil |, sduiua /
mustabsir = feliz

<lali/al-galb , al-fuad /354, al- sadr/_x<ll, al-agl /Jed), al-lub /il =
corazon

Ilustramos la sinonimia de la palabra “corazon” en aleyas siguientes:

(@1/46)... N Ostins T o8 261 () K8 ()Y (3 )5 e 2181 -

- Afalam yasira fi al-ardi fatakiina lahum qulibun yaqiltina biha...
-¢No han ido por la tierra con wun corazobn capaz de
comprender...(Cortes, J. 22/46).

(1797 3a) .o 585 800 L) I Bl (a8 58T -

-Walakum f1 alqisasi hayatun ya uli al-albabi la alakum tattaqan.
-En la ley del talion tenéis vida, jhombres de intelecto! Quizas, asi,
temais a Ala. (Cortes, J., 2/179).
oAl ey e A s U o e ) 8138 55 6 L3S s
(23/0wd)-

** Hatim Salih Al-damin, “Figh al-Luga”, Bagdad, Edicién la Universidad de
Bagdad, 1990, p.66.
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-Waman kafara fala yazunka kufruhu ilayna margi auhum fanunabbi
uhum bima Amila inna Allaha Alimun bihati al- hudir.

-Si alguien no cree, jque su incredulidad no te entristezca! Volveran a
Nosotros y ya les informaremos de lo que hacian. Ala sabe bien lo que
encierran los pechos. (Cortes, J., 31/23).

Al final del trabajo podemos poner algunos ejemplos sobre el
fendmeno de la homonimia para ilustrar este fenémeno. El contexto
también puede resolver el problema de la ambigiedad de los
significados de palabras en la homonimia>. Asi ocurre en la palabra
(d araba/ «+_»=), que tiene muchos sentidos en diferentes contextos.

Veamos los ejemplos siguientes:

I e &) &y - daraba Zaidun Amran/ (Zaid peg6 a Amru).

S &) &y - daraba Allahu Mazalan / (Ala menciona un ejemplo).
dlaall &y - daraba al-umla / (Destruye la moneda ).

lae o 4l &y~ daraba lahu mauidan / (Asignar o determinar una cita).
uaY) 4 & - daraba fi al-ardi/ (Andar sobre la tierra).

ded A4l Gy - daraba jamsa fi jamsa / (Multiplicar cinco por
cinco).

oy leal Gy - daraba ajmas biasdas / (Confundirse).

CONCLUSION

Como conclusién, podemos decir que el lenguaje debe
reconocerse como algo mas que un mero medio de comunicacion entre
los seres humanos, pues es la caracteristica que define claramente la
conducta humana. Con lo anterior se deduce que el lenguaje es el tipo

méas complejo de comunicacion intencional. Un lenguaje relaciona

% Ibrahim Anis, 1958, Dalalat al-alfiz, Maktabat al- anylo al- masriyya. pag.214.

317



sistematicamente simbolos (sonidos, letras y signos) con el
significado, y establece reglas para combinar y recombinar los
simbolos para ofrecer diversos tipos de informacion.

Hemos aclarado, la metafora es usar o crear nuevas palabras
para nuevos fendmenos, mientras la metonimia puede cambiar el
aspecto y el carécter de las palabras para pasar de un caso a otro tan en

arabe como en espafiol.

Podemos decir que las metaforas no son un fendmeno
meramente linglistico como se consideraba en las teorias clésicas, sino
que conciernen a la categorizacion conceptual de nuestra experiencia
vital, al conocimiento, pues la funcion primaria de las metaforas es
cognitiva y ocupan un lugar central en nuestro sistema ordinario de

pensamiento y lenguaje.

De hecho, aunque la homonimia se define de forma diferente
en espafiol, en general, una palabra es similar en forma a otra palabra
en pronunciacion (es decir, homofono) o en la ortografia (homdgrafo),
0 en ambos casos, pero difiere en el significado. Por otro lado, en
arabe hay un acuerdo general de que el homonimo es una expresion
con una enunciacion (o forma) y mas de un significado.

La definicion de homonimia en arabe es similar a la definicion
de polisemia en espafiol, es decir, son consideradas como un solo
fendbmeno. La diferencia entre ellos es que los homdnimos en arabe
pueden tener una relacion o no en su significado, mientras que la
polisemia en espafiol tiene una relacion de significado. Por lo tanto, los
dos tipos de homdnimos, es decir, aquellos que tienen una relacién de
significado y los que no, no se encuentran en espafiol.

Algunas de las razones detras de la creacion de homénimos en

ambos idiomas son idénticas. Nos referimos al desarrollo en la
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enunciacion, la diferencia en derivacion, el eufemismo, las diferencias
en dialectos, razones metaforicas y extension en el significado de la

palabra.
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